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被遗忘的“犹儒对话”

———开封犹太教会堂楹联释读研究∗

杨　叙∗∗

【摘要】本文围绕悬挂于明清时期开封犹太教会堂中的楹联,对楹

联内容进行释读、比较和分析,考察开封犹太人灵活运用儒学、佛学与

道学等中华传统文化,阐释犹太教的教义、经典和历史的尝试.例如,
借用道家的“有无思想”和儒家的“生生思想”解释犹太教的独一神观

念,引用«诗经»中含有敬天法祖意蕴的诗句诠释犹太教礼拜崇敬上帝

的诫命,运用儒家的生命观念对摩西十诫中“不可杀人”的诫律进行对

释与理解.由楹联所呈现的“犹儒对话”,为已有的“儒释道合一”“伊儒

会通”“耶儒对话”等中国宗教对话研究提供新颖的案例.
【关键词】开封犹太人;宗教中国化;宗教对话;楹联

一、略述开封犹太教会堂楹联

曾经矗立和悬挂在开封犹太教会堂的中文碑刻与匾额楹联,是了解与研究

开封犹太人社群历史文化的资料宝库. 得益于天主教入华耶稣会士骆保禄、孟

正气和宋君荣等人在１８世纪上半叶数次探访开封犹太教会堂的田野记录与寄

往罗马的书信,以及两名中国基督新教教徒邱天生和蒋荣基受到伦敦的犹太人

基督教促进会的派遣于１８５０年１２月９日至１４日前往会堂的考察记录,最终经
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过西班牙耶稣会士管宜穆归纳整理并于１９００年在上海出版的«开封府犹太人碑

题»一书,共有十七幅楹联内容保存至今. 由于管宜穆对于碑文的注释最为详

细,对于匾额与楹联的录文最为完整、错讹较少,加之会堂今已不复存在,所以他

的录文成了珍贵的文献.①

十七幅楹联中有六幅的悬挂位置不详,需要进一步考证,其余十一幅楹联分

别悬挂于会堂的第二进大门、供教职人员使用或教众临时居住的焚修住室、圣祖

殿、至教堂中的立柱与窗旁、尊经龛旁的立柱、大殿前方的南北讲经堂等处. 依

据楹联的落款姓名,共有七人为会堂题写楹联,艾复生写有八幅楹联,沈荃撰写

三幅楹联,赵映斗书写两幅楹联,艾田、艾世德、艾应奎、赵作梅各书有一幅楹

联.② 其中沈荃不是开封犹太人,他作为开封地方官员和知名书法家留有数幅

墨宝,但是他所题留的内容几乎是以教内人口吻而言的. 陈垣认为沈荃与开封

犹太人交往密切,他应犹太友人之邀,誊抄由开封犹太人创作的楹联并且题名,
以此体现友情之真诚.③ 其余撰写楹联的六人皆是明清时期开封犹太人社群中

的知识分子,其中艾田与赵映斗分别以举人和贡士的身份担任地方官员,艾应

奎、艾复生父子先后接续家族传统医生行业担任周王府医官,作为普通教众的艾

世德是社群中的热心人,为清初重建会堂出力颇多,«开封府志»与«祥符县志»均

载有其少年时代拾金不昧的事迹.④

依照陈垣和潘光旦两位先生的整理与考证,开封犹太教会堂中的十七幅楹

联内容、题者、年月、悬挂地点的基本信息如表１所示.

表１　开封犹太教会堂楹联

楹联内容 题者 年月 悬挂地点

自女娲嬗化以来,西竺钟灵,求
生天生地生人之本;

由阿罗开宗而后,中华衍教,得
学儒学释学道之全

沈荃 康熙十八年 第二进二门左右两侧

①

②

③

④

参见JosephDehergne荣振华、DonaldDanielLeslie李渡南,«中国的犹太人»[JewsinChina],耿

GengSheng译(郑州 [Zhengzhou]:大象出版社 [ElephantPublishingHouse],２００５),７.
参见潘光旦PanGuangdan,«中国境内犹太人的若干历史问题»[SomeHistoricalIssuesofthe

JewsinChina](北京[Beijing]:北京大学出版社[PekingUniversityPress],１９８３),１５８—１６０.
参见陈垣 ChenYuan,«陈垣全集»第二册[TheCompleteWorksofChenYuan (Volume２)](合

肥[Hefei]:安徽大学出版社[AnhuiUniversityPress],２００９),１０３—１０４.
参见刘百陆 LiuBailu,«开封犹太人碑文研究»[AStudyontheInscriptionsofKaifengJews](河

南大学研究生硕士学位论文[HenanUniversityMaster􀆳sDegreeThesis],２００６),６７.
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续表

楹联内容 题者 年月 悬挂地点

教学合尼山人物,本乎天祖,冬
至而修,恪守先王闭关之典;

字画宗庖羲义理,包乎法象,七
日而斋,得其复见天地之心

艾复生
康熙二十七

年秋
焚修住室

祖独承天敬天,因而念祖;

生能止杀戒杀,所以尊生
沈荃 康熙十八年 至教堂大殿前柱

对太空以 檀,都忘名象;

溯西土而抗嗜欲,独守清真
沈荃 康熙十八年 尊经龛旁的立柱

天经五十三卷,口诵心惟,祝皇

图于巩固;

圣字二十七母,家喻户晓,愿社

稷以灵长

艾田

明万历,

清康熙年间

艾显生重刊

明镜堂

识得天地君亲师,不远道德正路;

修在仁义礼智信,便是圣贤源头
赵映斗 康熙九年 至教堂前殿窗旁

有不滞象,无不沦虚,道更在有

无之外;

礼自尊天,义惟法祖,心常存礼

义之先

艾世德 康熙十五年冬 至教堂后殿立柱

帝命曰明曰旦,银烛煌煌,仰俯

照临之有赫;

纯嘏维馨维清,紫檀袅袅,肃将

芳烈之寅修

赵映斗 至教堂后殿旁柱

春祭采生,秋祭报成,不敢忘天

地生成之义;

尊祖于殿,祀宗于堂,亦以尽侑

享祖宗之思

艾复生
康熙二十七

年秋
圣祖殿

仰瞻造化天,敢不起恭起敬;

俯拜长生主,自宜洁体洁心
赵作梅 至教堂后殿横窗旁
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续表

楹联内容 题者 年月 悬挂地点

统天地人物而著经,纲常伦纪秩

然千古,道德居名象之先;

合干支五行以成字,礼乐文章灿

乎百代,点画在图书之始

艾复生
康熙二十七

年秋
讲经堂

道源于天,五十三卷,备生天生

地生人之理;

教宗于圣,二十七字,得传心传

道传学之微

艾复生
康熙二十七

年秋

为化为育,理备化育之全;

积气积形,道居形气之先
艾复生

康熙二十七

年秋

生生不已常生主,

化化无穷造化天
艾应奎

统天地人物以为道,不尚名象;

合君亲师友以立教,非涉空虚
艾复生

曰明曰旦,昭事惟严;

本天本祖,奏格匪懈
艾复生

由阿罗而立教,法宗无象;

自默舍而传经,道本一中
艾复生

二、释读开封犹太教会堂楹联

根据楹联的内容和意旨,十七幅楹联可被归类为“回顾犹太社群历史”“阐释

犹太宗教义理”“倡导道德伦理教化”三个主题. 以“回顾犹太社群历史”为主题

的楹联主要讲述诺亚、亚伯拉罕与摩西等犹太先贤传续宗教的历史、开封犹太人

社群来华历史与«摩西五经»的基本信息. 以“阐释犹太宗教义理”为主题的楹联

主要围绕阐明上帝的存在性质、强调核心教典中所载诫律等方面. 以“倡导道德

伦理教化”为主题的楹联着眼于儒家思想中的“五伦”与“五常”,阐明犹太教与儒
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家传统在道德伦理教化方面殊途同归,倡导犹太人崇敬上帝、顺服现世君王、孝

敬父母、尊重师长与拉比,践行仁义礼智信的道德准则. 由于部分楹联的内容和

意蕴相近,因此笔者选取其中较为典型的楹联进行释读.

(一)回顾犹太社群历史

(１)第一幅楹联:

自女娲嬗化以来,西竺钟灵,求生天生地生人之本;
由阿罗开宗而后,中华衍教,得学儒学释学道之全.

云间沈荃敬书

释读:
自从先知诺亚传续宗教和繁衍后代以来,犹太教发源的西方天竺地区汇聚

着灵秀之气,人们不断地求索上帝造化天地与人类的深奥本源. 随着先知亚伯

拉罕得到上帝的启示开创犹太教之后,犹太教来到中华大地延续到今天,犹太教

得到儒教、佛教、道教各种文化传统的补充而得以日臻完善.
这幅楹联的书写者是活跃于清朝顺治和康熙两朝的官员沈荃,沈氏乃上海

松江人,“云间”是松江的别称,所以楹联落款是“云间沈荃敬书”. 沈荃长期在河

南为官,他与开封犹太人关系密切,加之开封犹太人在地方社会较有影响,为地

方官府所重视和尊重,因此沈荃曾为会堂撰写楹联与匾额.
上联中的“女娲”即是犹太教先贤诺亚,女娲在中国古代神话中有炼石补天

的事迹,在犹太教传统中,诺亚得到上帝的启示,盛载人类与动物进入建造好的

方舟中避难. 女娲与诺亚虽是不同文化中的神话人物,但是二者都具备承接天

意而拯救人间的功绩,因此熟悉中国传统文化的开封犹太人便将“女娲”指代“诺

亚”. 在正德碑与康熙碑中,亦有“自开辟以来,祖师阿耽,传之女娲,女娲传之阿

无罗汉”①与“始于阿耽,继之女娲,继之阿无罗汉”②的本土化称谓传统. “西竺

钟灵”是开封犹太人对作为祖源之地的西方天竺山川秀美的形容,开封犹太人笃

信他们的兴起之地是在天竺,弘治碑载:“噫! 教道相传,授受有自来矣,出自天

竺,奉命而来”;正德碑与康熙碑中亦有“本出天竺西域”与“教起于天竺”的沿用

说法. “生天生地生人”是开封犹太人对儒道两家的“三才者,天地人”思想的借

鉴. «周易»中有“兼三才而两之,故«易»六画而成卦”③的记载,国学经典«三字

①

②

③

陈垣,«陈垣全集»第二册,６９.
同上.
杨天才 YangTiancai、 张 善 文 ZhangShanwen 译 注, «周 易 » [TheBookofChanges] (北 京

[Beijing]:中华书局[ZhonghuaBookCompany],２０１１),６４８.
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经»精炼概括为“三才者,天地人”. 中国哲学认为“天、地、人”是构成生命现象与

生命意义的基本要素,“人”作为万物之灵汲取天地正气而存续于世间,应当效法

天地为社会大众作出贡献. 楹联运用“天地人”观念阐述上帝造化天地与人类世

界的过程. 犹太教认为人类个体是按照上帝意愿造就的,仁慈与博爱是上帝的

属性,作为人类应该具有上帝的精神标识,使人能够感受到作为个体的人应有的

尊严的道德意识,真切地感悟上帝的恩典. 因此宣扬和实践仁慈与博爱是义务,
个人理应诸恶莫作、众善奉行,使得犹太社群趋向于真善美,人与天地和谐共生

的愿望与“天地人”观念相一致.
为了与上联中“女娲”对称,下联起始的“阿罗”是“阿无罗汉”的简称,“阿无

罗汉”是开封犹太人对于其祖先亚伯拉罕的音译称谓. “罗汉”作为佛教术语指

的是佛陀得法弟子修持最高的果位,中国人对于罗汉的通俗理解是修行玄奥与

道行高深的宗教大师. 亚伯拉罕作为接受上帝启示的先知与犹太族群的祖先,
他的贡献与地位足以达到“罗汉”的标准,因此开封犹太人将亚伯拉罕音译为“阿

无罗汉”,既遵循人名原词同音,又富含中文语境的深刻意蕴. “开宗”指的是亚

伯拉罕承接上帝下降的启示,建造神坛奉献给耶和华,求告耶和华的名,自此尊

奉独一上帝的犹太教开始在人间传播的过程. “中华衍教”即是将开封犹太人

“归我中夏,遵守祖风,留遗汴梁”从天竺迁徙中国的社群历史略述,开封犹太人

从寓居到扎根中国的结果,是在多元通合的中华文明之中,犹太人学习和吸纳儒

教、佛教、道教传统中与犹太教相契合的内容,借助中国主流的文化传统尝试作

出符合社会价值与适宜外界理解的犹太教阐释.
值得玩味的是,天主教传教士葡萄牙人骆保禄在几十年后探访开封犹太人

社群,当他问及这幅楹联内容的时候,开封犹太人“立即反驳说这是由一名大吏

写的. 他们说他们自己的教法要比儒、释、道三教更为古老,无须接受儒生们的

教训,更谈不上听从和尚们与道士们的说教了”①. 从骆保禄的这则记录可以窥

探当时开封犹太人的心理,一方面他们认为沈荃论及犹太教“学儒学释学道”过

于直白,并非事实,另一方面他们将地方官员撰写的楹联悬挂在最为神圣的会堂

柱子上面,以此彰显结交官宦阶层的影响力.
(２)第二幅楹联:

由阿罗而立教,法宗无象;
自默舍而传经,道本一中.

尊教弟子艾复生薰沐敬题

① 荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,７４.
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释读:
我们的宗教是由亚伯拉罕得到上帝的启示而创立的,我们的上帝没有具体

的容貌形象. 自从摩西得到上帝下降的经典,并且将经典传播于后世,立身行

道、经世致用的根本就是信仰上帝乃唯一的真神.
楹联中的“阿罗”与“默舍”分别是亚伯拉罕与摩西的中文音译称谓. 上联回

顾亚伯拉罕得到上帝的启示而创立犹太宗教的历史. “法宗”指代上帝,“无象”
出自«老子»所载“绳绳兮不可名复归于无物. 是谓无状之状,无象之象,是谓忽

恍”,“无象”意为没有行迹和形象,凸显“道”的玄妙难辨和无色、无音、无形的恍

惚之感.① 开封犹太人借用“无象”表示上帝“无形永恒”的属性,上帝是常人自

身能力所无法感知的. 因此结合“由阿无而立教”的历史回顾,“法宗无象”意为

亚伯拉罕等历代先贤向人们宣扬上帝缥缈清净、无可寻觅的属性,强调上帝是不

可比拟和无法具象的超越性存在,对于无限的上帝来说,时间和空间便失去了意

义.
下联首先提到摩西的功绩是“传经”,呼应弘治碑叙述摩西“求经于昔那山

顶,入斋四十昼夜,去其嗜欲,亡绝寝膳,诚意祈祷,虔心感于天心;正经一部,五

十三卷,有自来矣”②的内容,回顾摩西在西奈山得到上帝亲手写的十诫法板,并

教导希伯来人诫命、典章及律例,以及建造会堂的事迹. 楹联中的“道”指犹太

教,具体指上帝传授人类的教诲和人类尊奉上帝所应行的规矩. “本”意为根源、
本质,“一”有专一、纯粹之意,“中”意为不偏不倚. 整体理解“道本一中”便是“犹

太教的根本就是不偏不倚地信仰唯一的上帝”,与下联的“传经”对应,在摩西传

播的十诫中的第一条诫律便是“我是你的上主,你的天主,除我之外,你不可有别

的神”.
(３)第三幅楹联:

戊辰秋菊月上浣之吉

道源于天,五十三卷,备生天生地生人之理;
教宗于圣,二十七字,得传心传道传学之微.

尊教弟子艾复生沐手敬题

释读:
犹太教源于上帝的启示和点化,«摩西五经»共有五十三卷,这部传续千载的

①

②

参见汤漳平 TangZhangping、王朝华 WangZhaohua译注,«老子»[LaoTzu](北京[Beijing]:中

华书局[ZhonghuaBookCompany],２０２２),５３—５５.
陈垣,«陈垣全集»第二册,６３.



—１７１　　 —

经典囊括上帝造化天地与人类等世间万物的原理. 犹太教尊崇历代圣贤,圣贤

传续下来的经卷内容是用二十七个希伯来语字母写就的,诵读经卷能够习得有

关品性、道德、知识的精妙深奥道理.
上联的“道”指犹太教,“天”指上帝,“源于”表示“道”从属于“天”,表明犹太

教始于上帝启示. “五十三卷”指的是«摩西五经»被划分为五十三卷进行传抄和

诵读. “生天生地生人”就是前文所述“天地人”思想,开封犹太人多次引鉴这一

思想,说明他们认为«摩西五经»在宗教信仰和伦理道德方面同“天地人”思想一

致. 人类作为现实世界的核心主体,应当效法天地的高厚覆载之德,用一颗仁义

之心来为社会大众作出贡献,既契合儒教倡导的“仁者爱人”,亦同理于犹太教提

倡的“仁慈博爱”. 作为权威经典的«摩西五经»,其内容涵盖上帝造化世界的过

程与规范人类社会原则,教导子民应该仿效上帝,培养博爱、谦卑、慈善、诚实、宽
恕、节制的优良品德.

下联的“教”亦指犹太教,“圣”泛指犹太教历代先贤,“宗”作为动词表示尊崇

与敬重,“教宗于圣”可以理解为犹太教倡导教众在尊崇上帝的同时,也要尊重和

纪念诸如亚伯拉罕、摩西等犹太先贤. 体现犹太人相信自身不只是属于今天,其
生命也是那些给予他以信仰的祖先生命的延续.① “二十七字”是指开封犹太人

传抄与收藏的«摩西五经»是由希伯来文写就的,希伯来文是由二十七个字母组

成. 但是希伯来字母实际上有二十二个,骆保禄发现开封犹太人所使用的字母

表中有五个字母是复合音,因此才有二十七个字母的说法.② “传心传道传学”
可以提炼出“心、道、学”三个方面,“心”意为符合犹太教价值观念的内心性情品

行;“道”是上帝降示给人类应行的教诲和原则;“学”意为犹太教的知识. 下联意

在强调先知观念和宗教经典的重要性,历代先贤是由上帝拣选并负责传达上帝

意旨,犹太教是在先贤们的接续引领之下发展至今,作为教众理应坚信先知的预

言真实无误,敬重与缅怀历代先贤也是一项宗教义务. «摩西五经»蕴含品性、教
义、知识等众多方面的精深奥妙之理,教众通过研读«摩西五经»,可以习得上帝

的神圣律法与宗教知识,能够塑造契合宗教价值观的性情品行.

(二)阐释犹太宗教义理

(１)第一幅楹联:

戊辰秋菊月上浣之吉

①

②

参见LeoBaeck利奥􀅰拜克,«犹太教的本质»[EssenceofJudaism],傅永军FuYongjun、于健 Yu
Jian译(济南[Jinan]:山东大学出版社[ShandongUniversityPress],２００２),４.

参见荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,９１.
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教学合尼山人物,本乎天祖,冬至而修,恪守先王闭关之典;
字画宗庖羲义理,包乎法象,七日而斋,得其复见天地之心.

尊教弟子艾复生沐手敬题

释读:
犹太教的教理学说契合于孔子的儒家传统,依从于上帝的意旨和历代祖先

的倡导,人们在冬至时节开展斋戒修行活动,严格遵守往昔圣贤们进行归隐修道

所遗留下来的典故. 犹太教的文字点画仿效自伏羲的思想学问,涵盖包罗世间

一切的事物现象,人们每隔七天进行安息日的斋戒,经由斋戒领悟上帝造化宇宙

万象的奥妙.
坐落于山东曲阜的尼山是孔子的诞生之地,因此上联里的“尼山人物”可以

理解为“孔子及其弟子开创的儒家学说”. “本乎”中的“本”作为动词意为本源,
作为介词的“乎”意为于、在,“天祖”应为造化万物的上帝,艾复初认为儒家思想

的本源与上帝所创的犹太教并无差别. 上联后半部分“冬至而修,恪守先王闭关

之典”源于«周易􀅰复卦»中“先王以至日闭关,商旅不行,后不省方”这则典故,上
古的君王在阳气微弱的冬至日闭关修养,暂停巡视四方邦国的活动,商贾旅客也

不远行商贸,对以往进行回顾和总结,安排来年的任务,以求长足发展.① “闭

关”包括斋戒、沐浴、静养,达成与俗世暂时隔离的阈限状态. 艾复生灵活地将

«周易»中冬至闭关斋戒的典故置换为阐述犹太教斋戒的合理性. 斋戒是犹太教

的一项重要功修,斋戒通常是纪念犹太人历史中的某一不幸事件,斋戒的目的包

括向上帝忏悔罪过、实现自我净化和抑制自身的物质欲望而重拾精神力量.②

弘治碑论述斋戒的意义在于“斋乃入道之门,积善之基”.
下联中的“庖羲义理”是由中国神话中的人类始祖伏羲创立的八卦学说,八

卦中所蕴含的“天人和谐”的整体性、直观性的思维方式与辩证法思想是中华传

统文化的原点.③ 艾复生认为犹太宗教义理与八卦学说相近,都是囊括与解读

世间万物运行规律的真理. “七日而斋”指代“安息日”,安息日是犹太人在每周

的第七日谨守的斋戒之日,从周五晚上开始,一直到周六日落时结束,旨在使创

①

②

③

参见杨天才、张善文译注,«周易»,２２６—２２７.
参见黄陵渝 HuangLingyu,«犹太教»[Judaism](北京 [Beijing]:中国社会科学出版社 [China

SocialSciencePress],２００８),１６２.
参见李庚香 LiGengxiang,‹当代的精神处境———在“广泛的哲学体系”与人类精神价值指向之间

探 寻 › [The SpiritualSituation ofthe Contemporary World: Exploring between the “Extensive
PhilosophicalSystem”andtheOrientationofHumanSpiritualValues],于«河南社会科学»[HenanSocial
Sciences],２０２３年第５期[２０２３,Issue５].
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世说这一极其珍贵的思想在人们心中长久不衰、永世流传.① 人们在安息日停

止工作、禁绝生火煮食,通过诵经和祈祷来敬奉上帝. 开封犹太人将安息日视为

最重要的斋戒,康熙碑载有“斋者,精明之至也. 七日者,专致其精明之德也. 斋

之日,不火食,欲人静察动省,存诚去伪,以明善而复其初也”. 楹联认为安息日

的意义是人们通过斋戒达到修养身心的状态,通过灵性休憩可以领悟上帝造化

宇宙万象的奥妙,即“复见天地之心”,又使生命免于世俗性的喧嚷,使生活为虔

敬所充盈. 安息日与其他犹太教节日联结成一根神圣的纽带,贯穿于开封犹太

人的日常生活中,使社群凝聚在一起,不至于将生活分裂为单纯的时间延续.②

(２)第二幅楹联:

祖独承天敬天,因而念祖;
生能止杀戒杀,所以尊生.

华亭沈荃书

释读:
亚伯拉罕、摩西与以斯拉等历代犹太先祖,独当一面地承担起上帝降示的天

命,引导人们敬爱上帝,因此需要怀念和感恩他们. 上帝创造生命的大能可以制

止杀戮和戒除侵犯他者生命的恶行,所以我们理应尊重上帝,践行爱惜自我与关

爱他者的生命观念.
“祖”字原意为祖先或者创始人,上联的首字“祖”指犹太人的历代先贤,他们

秉承上帝的意旨,创立和传播犹太教. 数方会堂碑刻中述及的阿耽(亚当)、女娲

(诺亚)、阿无罗汉(亚伯拉罕)、以思哈 (以撒)、乜摄(摩西)、阿呵联(亚伦)、月

束窝(约书亚)、蔼子剌(以斯拉)都属于“祖”的范畴. “承天”一词出自«易经􀅰坤

卦»中“至哉坤元,万物资生,乃顺承天”,赞颂大地不仅可以顺承阳光的照耀而哺

育万物生长,同时可以安分随顺地承载万物.③ «易经»以“乾天坤地”代表宇宙

自然界,万物的生命来源于天和生成于地,“承天”的本意便是倡导人类顺从天地

的规律而生活,是从个体的生命存在出发去理解自然界.④ 楹联中的“天”指代

①

②

③

④

参见 MosesMaimonides摩西􀅰迈蒙尼德,«迷途指津»[TheGuideforthePerplexed],傅有德Fu
Youde、郭鹏 GuoPeng、张志平 ZhangZhiping译(济南[Jinan],山东大学出版社[ShandongUniversity
Press],１９９８),５２２.

参见利奥􀅰拜克,«犹太教的本质»,１４３.
参见杨天才、张善文译注,«周易»,２８—２９.
参见蒙培元 YangPeiyuan,‹天􀅰地􀅰人──谈«易传»的生态哲学›[Heaven, Earth,andMan:

OntheEcologicalPhilosophyofYiZhuan],于«周易研究»[ZhouyiResearch],２０００年第１期[２０００,Issue
１].
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上帝,“承天敬天”意为顺服和履行上帝降示的诫律与敬爱上帝. 正是因为犹太

教历代先贤以自己的言传身教践行“承天敬天”的宗教义务,所以后辈理应时常

“念祖”,通过祭祖仪式表达对他们的怀念和感恩.
“生”字是中国传统文化中的核心概念,其基本含义是“生命”,比如殷代卜辞

中有“其获生鹿”;«论语»中有“志士仁人,无求生以害仁,有杀身以成仁”;«孟子»
中有“生,亦我所欲也;义,亦我所欲也. 二者不可得兼,舍生而取义者也”的教

诲. 下联的“生”可以理解为“犹太教的生命观念”,犹太教将生与死视作上帝赋

予人类的内在属性,生命是人类最为宝贵的财富. “止杀戒杀”对应«摩西十诫»
中的第六诫“不可杀人”,不得犯下自杀和侵犯他人生命的恶行,«塔木德»中曾教

导无论谁毁灭了一条生命,便视其为毁掉了整个世界,自杀是受到深恶痛绝的行

为,并且作为滔天大罪受到谴责.① 下联旨在劝导人们积极地思索上帝创造人

类生命的意义,时刻关注日常生活中的各种行为是否符合契约所载的诫律,实现

生命的价值,直到不可阻挡的死亡降临,在上帝的接纳中使灵魂得到安息. 同时

犹太人坚信上帝从万民中拣选犹太人作为“选民”,作为与上帝订立契约的子民,
更应感恩上帝造化人类和选定犹太人,珍惜来之不易和弥足珍贵的生命,此乃

“尊生”.
(３)第三幅楹联:

对太空以 檀,都忘名象;
溯西土而抗嗜欲,独守清真.

华亭沈荃书

释读:
在会堂之内举行宗教仪式的时候,朝向玄高的天空焚燃 檀香料,人人能够

沉浸其中,忘却俗世的名物制度. 追溯犹太教发源于西方和传衍至中国的历程,
回味这段历史能够抗拒追求肉体享受的欲望,生发出独自坚守精一无二、正而无

邪的宗教追求.
上联中的“太空”原指玄高远大的天空,此处指代寓居天堂的上帝. “ ”意

为焚烧、引燃,“ 檀”作为一种常见的檀香香料,经常做为庙宇焚香之用. “名

象”源自«荀子􀅰正论»所载“天下之大隆,是非之封界,分职名象之所起,王制是

也”(天下的最高标准,判断是非的界限,确定各种名分、职位和名物制度的根据,

① AbrahamCohen亚伯拉罕􀅰科恩,«大众塔木德»[Everyman􀆳sTalmud: TheMajorTeachingsof
theRabbinicSages],盖逊 GaiXun译(济南[Jinan],山东大学出版社[ShandongUniversityPress],２００６),

７８、８７.
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就是王者的制度)①,«荀子»中的“名象”是指可以表述的各种外在事物. 楹联中

的“名象”指代具有实体的外在元素,是上帝在客观世界中造化的各类具体物象.
因此上联展现的是犹太人在会堂中举行宗教仪式的场景,教众通过焚燃香料礼

拜和崇敬上帝,沉浸在仪式之中,能够暂时忘却俗世欲念和外在事物. 体现礼拜

的最高尚的意义是个体同造物主之间内心深处的亲密交流,礼拜不仅仅是口唇

与身体的运动,它必须是发自内心的虔信.
下联中的“清真”一词在道教中被用来形容清净高洁、纯真朴素的品质,置于

楹联中则是阐释犹太教的礼拜功修,开封犹太人还曾以“清真寺”称呼礼拜会堂.
弘治碑中所载“清者精一无二,真者正而无邪”是对 “清真”一词的高度概括.
“清”是“精一无二”,要求教众虔诚信仰上帝独一无二的至高地位,坚信上帝对自

身的眷顾;“真”是“正而无邪”,要求教众依照摩西十诫行事,保持身心的纯净无

暇.② 下联提及社群来源于天竺,几经辗转最终留存于中国的历史,作为后人理

应抗拒追求肉体享受的欲望,完全沉浸和献身于宗教信仰,谨遵摩西十诫赋予人

的义务,这种宗教信仰与实践的精炼总结就是“独守清真”.

(４)第四幅楹联:

丙辰冬月上浣吉旦

有不滞象,无不沦虚,道更在有无之外;
礼自尊天,义惟法祖,心常存礼义之先.

教人艾世德沐手敬书

释读:
上帝的形象流动不居,不会因为没有实体而沦为虚无,上帝之道超脱于“有”

和“无”的范畴之外. 犹太教的宗教礼仪源于对上帝的尊崇,人们理应学习和效

法历代祖先传续下来的道德规范,始终将宗教礼仪和道德准则内化于心中.
“不滞”意为内在思想和外在神形不受任何拘泥和阻滞. “象”通假于“像”,

意为形象、状貌,例如«老子»论述“道”的模样“恍兮惚兮,其中有象”③. 上联里

的“有不滞象”可以理解为上帝的形象变动不居,没有固定形态. “虚”与“实”相

①

②

③

参见方勇FangYong、李波 LiBo译注,«荀子»[XunZi](北京 [Beijing]:中华书局 [Zhonghua
BookCompany],２０１１),２９６—２９８.

参见刘百陆,«开封犹太人碑文研究»,５０.
汤漳平、王朝华译注,«老子»,８２—８４.
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对,意为空虚、虚无,«论语􀅰泰伯»中有“有若无,实若虚,犯而不校”①. “无不沦

虚”可以阐释为上帝没有实体存在并不会沦为虚无. 属于道家学问的“有无”辩

证思想在«老子»中有多处阐述,例如“无名,万物之始;有名,天地之母”②;“天下

万物生于有,有生于无”③;“故有无相生,难易相成,长短相形,高下相倾,音声相

和,前后相随”④. “有无”是存在于事物和世界中的一套辩证关系,“无”是在

“有”之前并高于“有”. “有无”思想意在说明,一些看似无用之人之物,才是真正

的有大用,才能长久地生存下去,此乃一种人生智慧. 开封犹太人借用道家的

“有无思想”诠释犹太教对于上帝的定位和属性问题,“道更在有无之外”是对上

联前面两句的总结,可以理解为犹太教主张上帝没有实体形象,信众并不会因为

没有塑像无法祭拜而使内心虚空无助,世界皆是上帝造化而成,“无”外显形象的

上帝借由世间运转和万物生长显现自身的神力,即是“有”,这是主张独一神论的

犹太教的信仰核心.
“礼”的本意是举行礼仪以祭神求福,下联中的“礼”指犹太教的礼拜、斋戒、

祭祀等一系列仪礼,本质是表达对上帝的尊崇,因此“礼自尊天”理解为在会堂中

举行的宗教仪式是源自对“天”(上帝)的崇奉,目的是怀着虔敬与端庄的态度崇

拜上帝,祈求上帝赐福于民. “义”的原意是按照正义或者道德规范的要求,下联

中的“义”指犹太教的价值取向,“法”意为可以被效仿的标准或者模范,前文已有

述及的“祖”可被解释为犹太教历代先贤. “义惟法祖”是指犹太教的价值取向与

道德规范已由犹太教先贤们贯彻与实践,后辈教众理应学习和效法他们,明确地

表达了犹太人的先知观念. “心常存礼义之先”是对下联的概括,意在倡导人们

坚守日常礼拜、斋戒功修,同时切实践行由先辈传续至今的诫命和其他道德规

范,将两者放置在日常生活的首要位置,内心更应该诚信上帝和遵守诫命.
(５)第五幅楹联:

帝命曰明曰旦,银烛煌煌,仰俯照临之有赫;
纯嘏维馨维清,紫檀袅袅,肃将芳烈之寅修.

尊教弟子赵映斗沐手敬书

释读:
上帝的意志知晓世间一切,宛若闪闪发亮的银制烛台,他洞察人间慧目明

①

②

③

④

陈晓芬 ChenXiaofen、徐儒宗 XuRuzong译注,«论语􀅰大学􀅰中庸»[AnalectsofConfucius􀅰

GreatLearning􀅰DoctrineoftheMean](北京[Beijing]:中华书局[ZhonghuaBookCompany],２０１１),９１.
汤漳平、王朝华译注,«老子»,２—６.
同上,１５４—１５５.
同上,８—１０.
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亮. 上帝赐予世间的福气芳香与纯洁,恰似悠远绵长的紫檀香气,人们应该重视

清晨的礼拜,将它作为一项重要的功修和事业.
上联中的“帝命”即指天帝的意旨,«诗经􀅰大雅􀅰文王»中有“有周不显,帝

命不时”,意为周王朝光辉荣耀,得益于上天的意旨能够得到完全的遵照.① “曰

明曰旦”源于«诗经􀅰大雅􀅰生民之什􀅰板»的结尾两句“昊天曰明,及尔出王.
昊天曰旦,及尔游衍”,意为昊天上帝的意志明白可鉴,对于无道之人的惩戒无处

不在②,作者凡伯基于周代传统的敬天思想,意在劝诫周厉王感知上天的威严,
改变政令,使人民摆脱苦难,融洽自安. 开封犹太人以“昊天”指代造物主上帝,
“曰明曰旦”形容上帝洞察万事万物的大能形象. 因此上联中的“帝命曰明曰旦”
理解为上帝的意志不可妄测,上帝能够洞察世间发生的任何事情,并且决定万物

的发展与变化. “银烛”即指银制的烛台,它是犹太教仪式中的典型器物,比如每

个星期五在日落时分点燃烛台承托的蜡烛,代表安息日的开始,同时在光明节的

时候,烛台亦是极为重要的物件. “煌煌”意为明亮耀眼、光彩夺目,«诗经􀅰陈

风􀅰东门之杨»中有“昏以为期,明星煌煌”,诗中的“煌煌”指的是年轻人在黄昏

时分到达约会的地方,苦等恋人直到天空明星闪亮.③ 而楹联中的“煌煌”则是

形容举行犹太宗教仪式时点燃的烛火将室内照耀得明亮辉煌,引申形容上帝洞

察世间的能力宛若烛台闪耀的光芒. “照临之有赫”出自«诗经􀅰大雅􀅰皇矣»的

首句“皇矣上帝,临下有赫”,“临”意为上帝居高俯视的姿态,“下”意为上帝掌管

的人间,“赫”则有显著之意,整体意为天帝伟大而又辉煌,洞察人间慧目明亮.④

«诗经»中的“上帝”是指宇宙秩序中占据最高地位的存在,是“天”与“天道”的神

格化和具体化表述,开封犹太人将“上帝”用作创造宇宙的至高上帝的本土化表

达. 犹太教的上帝如楹联中所写的那样,居高临下地洞察世间并下达启示.
下联中的“纯嘏”出自«诗经􀅰小雅􀅰宾之初筵»中的“锡尔纯嘏,子孙其湛”,

“纯”意为毫无杂质的洁净状态,“嘏”意为福气,古人经由祭祀和祝祷之礼而获得

祝福.⑤ 因此,“纯嘏”在楹联中理解为“上帝赐予的纯净祝福”. “维馨维清”是

形容上帝的赐福具有外在芳香和内里纯洁的特质. “紫檀”与“银烛”相对,应是

犹太教仪式中点燃的紫檀香,根据骆保禄和孟正气的观察记录,会堂内摆放焚香

①

②

③

④

⑤

周振甫ZhouZhenfu,«诗经译注»[TranslationofShijing](北京[Beijing]:中华书局[Zhonghua
BookCompany],２００２),３９５.

同上,４４９.
同上,１９４.
同上,４１２.
同上,３６８.
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的大香案,上面摆放香炉与蜡脂大烛台.① 燃香能够使室内芳香,香气缭绕的氛

围亦能提升宗教仪式的庄严与神秘感,“紫檀袅袅”引申形容上帝下降的福佑宛

若紫檀香悠远美好. “肃将”出自«尚书􀅰泰誓上»中的“皇天震怒,命我文考,肃

将天威”②,有敬奉与敬献之意. “芳烈”一词有馥郁的香气之意,比如曹植曾写

下“遗芳烈而靖步,抗皓手而清歌”的诗句. “寅修”指的是犹太教徒在早上的礼

拜功修. 弘治碑载有“人于日用之间,不可顷刻而忘乎天,惟寅午戌而三次礼拜,
乃真实天道之理”. 开封犹太人每天进行早中晚三次礼拜,礼拜能够使教众时刻

铭记上帝与完善自我. 因此下联应从后至前理解,下联围绕一日之始的“寅修”
展开论述,敬奉上帝的礼拜仪式对于教徒而言是一项功修和事业,礼拜仪式在紫

檀缭绕的会堂举行,祈求上帝将宽宏的福气恩泽赐予人间.
(６)第六幅楹联:

生生不已常生主,
化化无穷造化天.

尊教弟子艾应奎沐手敬题

释读:
世间万物都遵循新陈代谢、永无停止的规律,我们的上帝亘古永存. 世间万

物变化多种多样、没有穷尽,上帝对于天地的创造演化也是如此.
上联的“生生不已”借鉴«周易􀅰系辞上»中的“生生之谓易”思想,“生生之谓

易”意为生生不灭就是阴阳相互转化产生的“变易”.③ “生生”意为生之又生、生

生不绝,«周易»认为天地万物始终处在变化的状态,变化的动力源于阴阳的冲突

与调和,所谓“刚柔相推而生变化”. 因此天道就是万物生生不息之道,天下之道

根本在于化天道为人道,使人类生生不息而德配天地.④ 作为事物存在的根本

目标的“生生思想”被开封犹太人借用,楹联里的“生生不已”成为上帝造化世界

的结果,上帝创造世间万物并且制定自然规律,事物依照上帝的意志运转有序和

展现勃勃生机. “常生”一词字面意为经常产生,后来引申为长生不老. «列子􀅰
天瑞»载有“常生常化者,无时不生,无时不化”,意为产生的事物不能不产生,变

①

②

③

④

荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,８７—８８、１０９.
王世舜 WangShishun、 王 翠 叶 WangCunye, «尚 书» [Shangshu] (北 京 [Beijing]: 中 华 书 局

[ZhonghuaBookCompany],２０１２),４２９—４３１.
参见杨天才、张善文译注,«周易»,５７１—５７４.
参见赵汀阳ZhaoTingyang,«惠此中国:作为一个神性概念的中国»[TheMakingandBecoming

ofChina:ItsWayofHistoricity](北京[Beijing]:中信出版社[ChinaCiticPress],２０１６),１４２.
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化的事物不能不变化,所以经常产生与变化.① 列子认为,作为自然规律的“道”
可以使万物产生与变化,万物都遵“道”而生、循“道”而化. “常生”一词被开封犹

太人用来形容“主”,即上帝. “常生”既指上帝永存实有的超然属性,亦指上帝没

有固定的具体形象,无从被人把握的上帝寓于天地万物之间,恰如弘治碑中所

言:“生者自生,化者自化,形者自形,色者自色.”②

下联中的“化化无穷”意为不断变化、没有穷尽. 楹联里的“化化无穷”既指

上帝无有实体、变幻莫测,又指上帝创造与掌控的天地千变万化,天地蕴含上帝

的存在,人类借由天地万物感知上帝. “造化天”指代创造化育世界的上帝. 下

联的“化化无穷”与“造化天”形成修饰与被修饰的关系,“化化无穷”凸显上帝以

其变化无穷、无有实体的超在性质造化世界和人类,还用其公正和仁慈主宰着世

间一切.
(７)第七幅楹联:

戊辰秋菊月上浣之吉

为化为育,理备化育之全;
积气积形,道居形气之先.

尊教弟子艾复生薰沐敬题

释读:
上帝造化与养育世间万物,上帝制定的道理可以涵盖与阐释所有事物从造

化到发育的整个过程. 无形的气与可见的形共存于世间,作为核心的上帝之道

规范人类社会的运转.
上联围绕“化育”展开,“为化为育”里的“为”作为表示并列关系的连词连接

“化”和“育”. “化育”一词见于«中庸»所载“能尽物之性,则可以赞天地之化育,
可以赞天地之化育,则可以与天地参矣”③,“化育”意为由天地主导的变化产生、
教化养育万事万物的过程. 在楹联里,“化育”这一行为的发出者是上帝,上帝以

其智慧和权能化育万物. “理”字意为世间事物的规律与道理,«周易􀅰坤卦»中

有“君子黄中通理”,意为黄色是中和之色,体现君子内中祥和、通达事理④;«礼

记􀅰乐记»亦有“人化物也者,灭天理而穷人欲者也”,此处的“天理”是囊括常人

①

②

③

④

参见叶蓓卿 YeBeiqing,«列子»[Liezi](北京[Beijing]:中华书局[ZhonghuaBookCompany],

２０１１),２—４.
陈垣,«陈垣全集»第二册,６３.
陈晓芬、徐儒宗译注,«论语􀅰大学􀅰中庸»,３３４—３３５.
参见杨天才、张善文译注,«周易»,４２—４３.
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的情理、事物的本来规律与社会秩序的自然之理.① 上联可以理解为,上帝用其

意志和意愿从虚无中生成和养育世间万物,由上帝制定的自然规律与内在事理

能够阐释所有事物由造化到发育的整个过程.
下联聚焦“形气”,中国哲学思想中的“形”指能够看得见摸得着的客观事物,

以流动不居、松散弥漫的状态存在于天地之间的“气”,构成宇宙万物的最根本的

物质元素. 依照视觉和触觉的直观判断,“气”可以分为有形与无形两种可以相

互转化的状态. 若以“形气”观念阐释人体生命活动,人的外在身体就是“形”,身
体内里便是“气”,“气”是生命的主轴. 道家以元气阐释宇宙的生成和性质,天地

出现之前存在一种混沌之物,老子将这种浑然存在称为“道”,认为“道”作为最原

始的存在而生成万物,之后“道”产生“一”,“一”便是由无形之道向有形之物转化

的开始. 开封犹太人借鉴“气”与“形”思想阐释上帝所行之“道”,即上帝于无声

无息之中滋养万物和赋予万物运行的规律,上帝既由自然秩序和社会秩序显现

自身实在性,此乃“形”;亦不露形迹地内化于人类头脑之中,得到教众承认与崇

奉,此乃“气”. 这也契合了拉比教义中上帝与世界的关系,上帝既被认为超然并

远离于他所创造的万物,也贴近万物并与他们息息相关.② 因此上帝之“道”超

脱于有形与无形的范畴,以一种力量和机制将信奉独一上帝的观念植根于信众

内心深处.

(三)倡导道德伦理教化

(１)第一幅楹联:

天经五十三卷,口诵心惟,祝皇图于巩固;
圣字二十七母,家喻户晓,愿社稷以灵长.

奉教弟子艾田沐手撰

本支孙艾显生敬述重刊

释读:
上帝下降给我们的«摩西五经»共有５３卷,我们一面诵读经典,一面思考经

典蕴含的道理,祈祷我们的王朝绵延牢固. 神圣的经文由２７个希伯来字母写

就,每家每户都很明白,祝愿我们的国家发展广远绵长.
“天经五十三卷”指犹太教经典«摩西五经»,内容源于摩西在西奈山接受上

①

②

参见胡平生 HuPingsheng、张 萌 Zhang Meng译 注, «礼 记» [Liji] (北 京 [Beijing]:中 华 书 局

[ZhonghuaBookCompany],２０１７),７１８—７１９.
参见亚伯拉罕􀅰科恩,«大众塔木德»,４６—４７.
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帝的启示,因其具备天启的神圣性质,称作“天经”. 在碑刻和传教士的记录中,
开封犹太人也将«摩西五经»称为“正经、道经、尊经、圣经、大经、五经”等. 先后

探访会堂的骆保禄和孟正气都曾注意到开封犹太人收藏的«摩西五经»共有５３
卷,不同于西方犹太人的５４卷,孟正气判定开封犹太人与迈蒙尼德派信徒一样,
依照中世纪的犹太神学家迈蒙尼德的分类方式将经典划分为５３卷.① 不仅是

经典的划分卷数相同,传教士还观察到开封犹太人沿用迈蒙尼德所创立的礼拜

仪式和礼仪经文,说明他们同迈蒙尼德派传统存在极为密切的联系. “口诵心

惟”意为口中诵读,心里琢磨与品味,置于楹联中意在倡导教众在孜孜不倦诵读

经典的同时,更应该思考经典蕴含的意义和道理. “皇图”意为封建王朝的版图

或者单指国家,“祝皇图于巩固”意为祈祷国家绵延永固于世界之上,此处的“皇

图”明显指代开封犹太人生活已有百年的中国.
“圣字二十七母”前已述及. “家喻户晓”形容«摩西五经»是人所共知并且得

到尊崇的经典. “社稷”与上联中的“皇图”对仗工整同指中国,“社稷”一词原本

意为土地神和五谷神,古时君王为了祈求五谷丰登定期祭祀社稷,后来便用社稷

指称国家. “愿社稷以灵长”意为祈愿国家富强发展、广远绵长.
弘治碑记载永乐十九年(１４１２),犹太人医士俺诚在周王朱 的支持下,第二

次重建会堂时,在显著位置树立“万岁牌”,牌上刻有金字:当朝皇上万岁万岁万

万岁. 到清代又改设成“万岁楼”,表示对统治者的尊崇与顺服. 弘治碑的结尾

也载有“受君之恩,食君之禄,惟尽礼拜告天之诚,报国忠君之意,祝颂大明皇上,
德迈禹汤,圣并尧舜,聪明睿智,同日月之照临,慈爱宽仁,配乾坤之广大. 国祚

绵长,祝圣寿于万年,皇图巩固,愿天长于地久,风调雨顺,共享太平之福”②. 耶

稣会士骆保禄曾经观察到,在会堂大门的牌坊上面和会堂后殿都悬挂有用金字

书写的“敬天祝国”匾额.③ 通过展陈在会堂各处的碑文、楹联、匾额与万岁牌,
可见开封犹太人将宗教上帝同现实社会中的君王和国家并列起来,实现了宗教

信仰与政治顺服的合一,表明了开封犹太人在保持自身文化和族群认同的同时,
自觉地将宗教信仰归结到维护与祈祷国家长治久安,体现了历史上的开封犹太

人将爱国与爱教统一起来的优良传统.
(２)第二幅楹联:

识得天地君亲师,不远道德正路;
修在仁义礼智信,便是圣贤源头.

①

②

③

参见荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,１７.
陈垣,«陈垣全集»第二册,６６.
参见荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,７４.
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文林郎宜良令赵映斗谨题

释读:
懂得敬天法祖、孝亲顺长的价值观念,遵守世间万物共同生活及其行为的准

则和规范,不能背离这条端庄的道路. 学习和实践仁义礼智信的五常观念,五常

观念就是塑造超凡才智与高尚品德的圣贤的原初本源.
“天地君亲师”是儒家提倡个体应该重视与尊敬的五类对象,«荀子􀅰礼论»

载有“礼有三本,天地者,生之本也;先祖者,类之本也;君师者,治之本也”①. 通

过祭拜“天地君亲师”,表达对天地的感恩、对君师的敬重、对长辈的敬爱,体现儒

家主张的敬天法地、孝亲顺长、忠君爱国、尊师重教的价值取向,由此引申出遵循

的相处关系和人伦准则. 犹太教特别强调尊敬,“天地君亲师”的观念自然得到

开封犹太人的重视与吸纳,“识得天地君亲师”首先倡导教众认识世界与人类是

由上帝创造的,应该敬畏、热爱与尊敬永恒的上帝,其次顺服现实世界中的君王,
承认君王是上帝在俗世中的代治者,孝敬父母和长辈,尊重教书育人的老师和主

持宗教仪式的拉比. 犹太教将尊敬和谦卑纳入到基本的宗教体验之中,“识得”
的目的在于倡导教众遵守正确的行为准则和规范,不会背离与疏远端庄的道路.
无独有偶,在弘治碑的结尾对比犹太教与儒家学说时,论述犹太教“亦不过敬天

道、尊祖宗、重君臣、孝父母、序尊卑、交朋友,而不外于五伦矣”②,认为两种传统

就是大同小异的关系.
“仁义礼智信”是儒家提倡做人的五项道德准则,即“五常”. “仁”乃以人为

本、人性关怀,“义”是公平正义、坚守原则,“礼”为恭敬尊重、礼仪文明,“智”是崇

尚知识、追求真理,“信”为忠于职责、诚实守信. “仁义礼智信”虽是儒家传统提

出的五个道德范畴,但是其内核也是犹太教积极宣扬并在经典之中时常提及的,
两种传统围绕道德的阐释互相契合,因此开封犹太人将犹太教的道德准则冠以

“仁义礼智信”的主流称谓. 回顾历代犹太先贤的事迹,他们亦在提倡和实践“仁

义礼智信”,并且因为坚信上帝而得到启示与恩典. 同时犹太教认为人类是上帝

依照自身形象与德性而创,“仁义礼智信”是上帝和先贤的品质,作为上帝的子民

应该信守上帝之道,培养和实践“五常”,以经典为指引,以圣贤为楷模,个体的最

高理想应是坚信上帝同时越来越像上帝.
(３)第三幅楹联:

春祭采生,秋祭报成,不敢忘天地生成之义;

①

②

方勇、李波译注,«荀子»,３０３—３０５.
陈垣,«陈垣全集»第二册,６６.
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尊祖于殿,祀宗于堂,亦以尽侑享祖宗之思.
戊辰秋菊月上浣之吉 尊教弟子艾复生沐手敬题

释读:
在春天举行向上帝献祭的仪式,在秋天举行向上帝汇报功过的祷告仪式,我

们不敢忘记上帝创造世界和造化万物的义理. 我们建造殿宇用来尊敬犹太教的

创始者亚伯拉罕,在堂屋里面祭祀从西方千里迢迢移居中国的先辈,这也是借此

实现使得先辈附祭于犹太会堂的愿景.
“春祭”与“秋祭”是中国传统的春秋二祭习俗,«礼记􀅰祭统»载:“凡祭有四

时,春祭曰 ,夏祭曰 ,秋祭曰尝,冬祭曰烝.”①春祭在清明节举行,祭拜直系祖

先,秋祭在重阳节进行,祭奠宗族共同祖先. 上联中“春秋二祭”是指犹太人在春

天举行的“逾越节”和在秋天进行的“住棚节”. “采生”一词原指中国古代存在捕

杀活人用以祭神的祭祀行为,犹太教亦有亚伯拉罕为了表达对于上帝的绝对顺

服,欲将儿子以撒献祭,最后上帝启示用一只公羊替换以撒进行献祭的故事. 犹

太教的献祭主要有燔祭与素祭之分,燔祭要奉献健康的公牛公羊,或者鸽子、斑

鸠等. 贫困的犹太教家庭则可举行素祭,为上帝奉献油炒面加以香料. 因此上

联中的“春祭采生”是指在逾越节举行礼拜上帝的燔祭仪式. “报成”之意同于

“报功”,王充在«论衡􀅰祭意»中阐述祭祀的目的有两种:“一曰报功,二曰修先.”
可见“报功/报成”是向祖先陈述功绩的意思. 楹联中的“秋祭报成”意为人们在

秋天举行住棚节,向上帝吐露自己的心迹,忏悔近期的所作所为,祈求上帝饶恕

罪过和赐予祝福. “春秋二祭”的目的是促使人们想起上帝在埃及所创下的奇迹

和先辈们在旷野所遭遇的奇迹,应当在幸运时追忆昨日的苦难,才能对上帝充满

感激并且变得谦卑、恭顺.② 同时,牢记天地万物的形成离不开上帝的创造,通

过礼拜仪式感赞上帝.
下联中的“尊祖于殿”指的是纪念犹太教历代先贤的地方,根据骆保禄的实

地走访,犹太会堂的主殿附近,有一座装满小香炉的殿堂,这是开封犹太人专门

纪念亚伯拉罕等历代圣贤的地方. 殿堂中央最大的香炉是为亚伯拉罕供奉,继

此之后依次是以撒、雅各及其十二个儿子. 接着是供奉摩西、亚伦、约书亚、以斯

拉和其他几个著名人物(有男有女)的香炉.③ 康熙碑中也述及会堂中有“教祖

殿三间、圣祖殿三间”,即专为祭祀亚伯拉罕和摩西的建筑. “祀宗于堂”指的是

祭祀祖先的祠堂,开封犹太人以家族为单位,在各自家族的祠堂或家宅中祭祖.

①

②

③

胡平生、张萌译注,«礼记»,９４４—９４５.
参见摩西􀅰迈蒙尼德,«迷途指津»,５２４.
参见荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,４１.
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从孟正气所绘制的会堂平面图也能看到,会堂庭院两侧各有祖先祠堂,一座是艾

氏祠堂,一座是赵氏祠堂. 曾经进入祠堂的骆保禄看到里面有大量香炉和祖先

灵牌,开封犹太人平日里在祠堂为祖先点香和供奉菜肴蜜饯,在春秋两季举行盛

大的祭祀仪式,与中国人的传统祭祖仪式一样,只是以其他动物的肉代替猪肉进

行供奉.① “侑享”是指古时功臣被附祭于皇家祖庙的恩遇. 开封犹太人建造祭

祀先贤与家族祖先的殿宇和祠堂,其意图可由“亦以尽侑享祖宗之思”所揭示,他
们希望将先贤与祖先附祭于会堂,在礼拜上帝与实践共修的同时,祈愿上帝能够

提升“祖”与“宗”的品级,惠泽后人.

三、开封犹太教会堂楹联的潜藏意蕴

既往学者通常将开封犹太教会堂的中文碑刻与匾额楹联视为犹太人社群同

化的实物凭证,因为它们是借用与引用中华传统文化术语或思想所撰写而成.
通过释读楹联,本文认为,撰写楹联的开封犹太人并非完全同化于他者文化与淡

漠自身的犹太教认同,他们吸纳与运用以儒释道传统为主的中华传统文化概念

和术语,阐释、理解与表达自身所遵行的犹太教传统,侧面反映出明清时期“三教

合一”潮流已经浸润到包括开封犹太人社群在内的中国社会生活的各个领域.
开封犹太人称呼上帝为“天、帝、主、太空”,称呼«摩西五经»为“经、天经、道经、尊
经”,使用“祖、贤”称呼历代先贤,借用“女娲”指代诺亚,借用“盘古”称呼亚当,依
照音译称呼亚伯拉罕为“阿无罗汉”,称呼摩西为“默舍”. 楹联中的字句撷取自

«诗经»«周易»«尚书»«老子»«论语»«礼记»«中庸»«荀子»等国学典籍. 比如运用

“道”的观念阐释上帝所行之道,道家认为作为万物本源的“道”是万物运行的规

律,有生于无,无生于道. 楹联里的“道”是上帝之道,其特点是“道源于天”与“道

本一中”所蕴含的神圣性,“道居形气之先”和“道更在有无之外”所揭示的非外在

性,以及“统天地人物以为道”所呈现的广博性. “道”是上帝创造万事万物有序

运行的规则,亦是降示给人类尊奉上帝应行的规矩原则,由此观之,开封犹太人

所言之“道”除过上帝之外的部分,与道家存在相似之处②,这是对于道家思想的

创造性转化. 同样地,开封犹太人在楹联中综合运用道家的“有无思想”和儒家

的“生生思想”解释犹太教的独一神观念与上帝不可言明、无从把握的属性;引用

«诗经»中含有敬天法祖意蕴的诗句诠释犹太教中礼拜崇敬上帝的教义;运用儒

家的生命观念对摩西十诫中“不可杀人”的诫命进行对读与理解.

①

②

参见荣振华、李渡南,«中国的犹太人»,４３、４８.
参见刘百陆,«开封犹太人碑文研究»,４８.
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开封犹太人“以儒释犹”的本土化实践,类似于美国神学家弗兰西斯􀅰克鲁

尼提倡的“比较神学”(comparativetheology),比较神学是以寻求理解的行动为

特点,倡导扎根于一种特定信仰传统的个体从其根基出发,大胆地汲取其他信仰

传统中与自身重合的部分,目的是追寻新的神学见解和发现更好的自己.① 楹

联折射出来的是开封犹太人跨越文化边界的深度学习,或许可以说,开封犹太人

中的知识分子是比较神学的践行者,他们从犹太教传统出发,驻足和汲取儒家、
佛家、道家诸文化传统的思想概念与术语词汇,超越自我的主体性,将自己的宗

教信仰借助中华传统文化的思想框架表达出来,为社群内部提供契合时代背景

的宗教诠释,丰富自身的宗教世界与延续自身的文化传统,亦使外界更容易理解

与接纳犹太文化. 悬垂于开封犹太教会堂的十七幅楹联,体现了文化之间不是

非此即彼,而是相辅相成、互学互鉴,楹联内容所体现的“犹儒对话”,既是犹太教

与中华传统文化相结合,又是犹太教对自身传统的深化与更新,契合明清时期犹

太教与开封犹太人社群生存发展的愿景.

① 参见FrancisXavierClooney弗兰西斯􀅰克鲁尼,«比较神学:跨越边界的深度对话»[Comparative
Theology: DeepLearningAcrossReligiousBorders],聂建松 NieJiansong译(北京[Beijing]:宗教文化出

版社[ReligiousCulturePublishingHouse],２０１３),１０.


